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บทคัดย่อ  

บทความวิชาการนี้มีวัตถุประสงค์เพื่อศึกษาและวิเคราะห์แนวคิดอภิปรัชญาแห่งกาลเวลา โดย
เปรียบเทียบมุมมองของปรัชญาตะวันตกกับหลักปฏิจจสมุปบาทในพระพุทธศาสนา เพื่ออธิบายความหมาย
ของเวลา ความสัมพันธ์เชิงเหตุปัจจัย และการดำรงอยู่ของสรรพส่ิง จากการศึกษาพบว่า ปรัชญาตะวันตกส่วน
ใหญ่มุ่งอธิบายธรรมชาติของเวลาในฐานะมิติของการดำรงอยู่หรือโครงสร้างของความเป็นจริง ขณะท่ี
หลักปฏิจจสมุปบาทมองเวลาในฐานะกรอบแห่งความสัมพันธ์ของเหตุและปัจจัย ซึ่งอธิบายการเกิดขึ้น ต้ังอยู่ 
และดับไปของสรรพส่ิงตามกฎแห่งธรรมชาติ 

นอกจากนี้ ผลการศึกษายังช้ีให้เห็นว่า แม้ท้ังสองแนวคิดจะมีจุดร่วมในการปฏิเสธความเป็นอิสระของ
เวลาและให้ความสำคัญกับความสัมพันธ์ของสรรพส่ิง แต่พระพุทธศาสนามุ่งประยุกต์ความเข้าใจดังกล่าวเพื่อ
การพัฒนาปัญญา การรู้เท่าทันเหตุปัจจัย และการคลายความยึดมั่นอันเป็นเหตุแห่งทุกข์ บทความจึงเสนอว่า 
ปฏิจจสมุปบาทสามารถใช้เป็นกรอบอภิปรัชญาในการอธิบายกาลเวลาในฐานะกระบวนการแห่งความสัมพันธ์ 
การเปล่ียนแปลง และการเกิดดับของสรรพส่ิง ซึ่งช่วยสร้างความเข้าใจเชิงบูรณาการระหว่างปรัชญาตะวันตก
กับพุทธปรัชญาได้อย่างเป็นระบบ 
คำสำคัญ: อภิปรัชญา, กาลเวลา, ปฏิจจสมุปบาท, ปรัชญาตะวันตก 
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ABSTRACT 
This academic article aims to examine the metaphysics of time by comparing 

Western philosophical perspectives with the Buddhist principle of Dependent Origination 
(Paṭiccasamuppāda). The study explores the nature of time, causal interdependence, and 
the existence of phenomena from both traditions. The findings reveal that Western 
philosophy generally interprets time as a dimension of existence or a structure of reality, 
whereas Dependent Origination understands time as a framework of causal relationships 
through which phenomena arise, persist, and cease in accordance with natural law. 

The study further demonstrates that, although both perspectives reject the notion of 
time as an entirely independent entity and emphasize the interconnectedness of reality, 
Buddhism applies this understanding to the cultivation of wisdom, the realization of 
causality, and the cessation of suffering. Accordingly, this article proposes that Dependent 
Origination provides a coherent metaphysical framework for understanding time as a 
dynamic process of interdependence, change, and conditioned arising, thereby offering an 
integrative perspective that bridges Western philosophy and Buddhist philosophy. 
Keywords: Metaphysics, Time, Dependent Origination, Western Philosophy 
 
1. บทนำ  

อภิปรัชญาว่าด้วย กาลเวลา (Metaphysics of Time) เป็นหัวข้อท่ีซับซ้อนและสำคัญยิ่งในท้ังปรัชญา
ตะวันตกและปรัชญาตะวันออก โดยมี ปฏิจจสมุปบาท ในพระพุทธศาสนาเป็นแนวคิดหลักจากฝ่ังตะวันออกท่ี
นำเสนอความเข้าใจเกี่ยวกับความเป็นจริงของเวลาและการเกิดขึ้นของปรากฏการณ์ท่ีแตกต่างไปจากแนวคิด
ตะวันตกอย่างชัดเจนธรรมชาติของเวลาเป็นหัวใจสำคัญของอภิปรัชญาท้ังในตะวันตกและตะวันออก แม้จะมี
จุดเริ่มต้นและเครื่องมือวิเคราะห์ท่ีแตกต่าง แต่ท้ังสองประเพณีก็มุ่งสู่การทำความเข้าใจความสัมพันธ์ระหว่าง
มนุษย์กับความเป็นจริงผ่านเลนส์แห่งเวลา การเปรียบเทียบระหว่างปรัชญาเวลาตะวันตกกับหลักปฏิจจสมุป
บาทในพระพุทธศาสนา ช้ีให้เห็นท้ังความแตกต่างและจุดบรรจบท่ีลงตัวปรัชญาเวลาในตะวันตก 

 อภิปรัชญาและวิทยาศาสตร์ต่างกับศาสนาตรงท่ี การศึกษาเริ่มต้นด้วยความสงสัยเป็นพื้นแต่ศาสนา
ศึกษาเริ่มต้นด้วยความศรัทธาเป็นพื้น และศาสนาดำเนินการด้วยพิธีกรรมและการปฏิบัติตามหลักของศาสดา
นั้น ๆ แต่วิทยาศาสตร์ดำเนินการด้วยการทดลองแล้ว ๆ เล่า ๆ เพื่อเค้นหาส่ิงท่ีต้องการและอภิปรัชญา
ดำเนินการด้วยการคิดและทกเถียงสนทนาด้วยการวิเคราะห์ (อดิศักดิ์ ทองบุญ, 2526 : 68) 

อภิปรัชญาและศาสนาแตกต่างกันใน ปัญหาเรื่องวิธีการ กล่าวคือ อภิปรัชญาใช้วิธีอุปนัย ( inductive 
= พิจารณาจากข้อเท็จจริงไปหากฏ) ส่วนศาสนาใช้วิธีนิรนัย (deductive = พิจารณาจากกฎไปหาข้อเท็จจริง) 
อภิปรัชญาใช้เครื่องมือทางวิทยาศาสตร์มาพิจารณาสภาพธรรมท่ีเป็นโลกุตระส่วนศาสนาใช้วิธีมอบกายถวาย
ชีวิต (ภักดี) ต่อสภาพธรรมนั้นอภิปรัชญามีฐานะเป็นวัตถุวิสัยมาก่อนส่วนศาสนามีฐานะเป็นจิตวิสัย อภิปรัชญา
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เห็นว่า การค้นคว้าด้วยเหตุผลเท่านั้นจึงจะบรรลุถึงความรู้แจ้งสัจธรรมได้ ส่วนศาสนากลับเห็นว่า ความภักดี
และศรัทธาในพระเจ้าเท่านั้น จะนำผู้ปฏิบัติให้เข้าถึงสัจธรรมได้ (ฟื้น ดอกบัว, 2532 : 120)  

อภิปรัชญา ไม่มีศรัทธาล่วงหน้าในส่ิงท่ีจะศึกษาค้นคว้า แต่ศาสนาเริ่มต้นด้วยศรัทธาในพระเจ้าท่ีเขา
รักเคารพและเช่ือถือก่อนอภิปรัชญามีขอบเขตท่ีจะต้องศึกษากว้างขวางกว่า คือว่าด้วยความแท้จริงเกี่ยวกับ
โลกท้ังมวล ส่วนศาสนาว่าด้วยเรื่องพระเจ้าในส่วนท่ีสัมพันธ์กับมนุษย์เท่านั้นอภิปรัชญามีเนื้อหากว้างขวาง
รวมถึงธาตุประกอบของจิตมนุษย์ท้ังมมดหรือการรับรู้อารมณ์ (knowing) การเสวยอารมณ์ หรือความรู้สึกสุข
ทุกข์และความต้ังใจ หรือเจตนา ส่วนศาสนาเกี่ยวข้องโดยตรงกับความรู้สึกหรือการเสวยอารมณ์ ซึ่งกลายเป็น
ศรัทธาออกมาอภิปรัชญามุ่งเน้นเรื่องจักรวาล ส่วนศาสนามุ่งศึกษาเรื่องตัวตนหรืออัตตาเป็นสำคัญอภิปรัชญา 
ศึกษาเพื่อรู้ความจริงเท่านั้นส่วนศาสนามุ่งปฏิบัติให้เข้าถึงความจริงอภิปรัชญา ศึกษาเพื่อให้ความต้องการทาง
พุทธิปัญญาบรรลุผลสำเร็จ ส่วนศาสนาศึกษาเพื่อให้ความต้องการทางอารมณ์บรรลุผลสำเร็จ (แสง จันทร์งาม , 
2526 : 72) 

 
2. แนวคิดเร่ืองเวลา 

เวลาเป็นส่ิงท่ีสัมพันธ์กับมนุษย์มาต้ังแต่เริ่มต้น และมนุษย์นั้นสามารถบอกและความหมายของเวลา
เองได้ ความรู้เรื่องเวลานั้นเกี่ยวกับการใช้ชีวิตอย่างเต็มพิกัด เมื่อเราต้องทำงานอย่างใดอย่างหนึ่งให้สำเร็จตาม
เวลาท่ีกำหนด เมื่อความเร็วเข้ามาเป็นตัวแปรท่ีมีความสำคัญอย่างยิ่งในเวลาเช่นนั้น เราสามารถนำความรู้ใน
การบริหารเวลาอย่างมีประสิทธิภาพออกมาใช้ได้ แต่เมื่อเราสามารถออกมาจากช่วงพิกัดเข้าสู่ช่วงเวลาแห่ง
ความเป็นปัจจุบัน เรา ก็สามารถท่ีจะนำความรู้เรื่องเวลานี้มาใช้ประโยชน์ ความรู้ท่ีจะพาตัวเราให้ห่างออกมา
จากเวลาท่ีเดินไปตามเข็มนาฬิกา เข้าสู่เสรีในการใช้เวลา (Stephan Rechtshaffen, 2542 : 6)  

มีการเสนอแนวคิดเรื่องเวลาอย่างเป็นระบบ โดยมักมีการมองเวลาเป็น 2 วิธีคือ รูปแบบของเวลา 
และมิติของเวลา กล่าวคือรูปแบบของเวลา (shape-form of time) เป็นประเด็นท่ีน่าสนใจ เพราะแต่ละสมัย 
และแต่ละวัฒนธรรม มนุษย์มีสำนึกของเวลาในรูปแบบต่างกัน ดังเช่นในสังคมจารีต มนุษย์นำเอาฤดูกาลเก็บ
เกี่ยว มาเป็นระบบคิดในการมองเวลาเป็นแบบวงเกลียว (cyclical) หรืออาจเรียกว่าเป็นวัฏจักรที่มีการหมูนวน
ซ้ำไปมาเรื่อย ๆ แต่เมื่อเข้าสู่ยุคสมัยใหม่ การมองโลกแบบวิทยาศาสตร์ทำให้การมองเวลาเป็นเส้นตรง ( inear) 
ไปข้างหน้า ดังเช่นท่ีมักมีคำกล่าวว่า ชีวิตต้องพุ่งไปข้างหน้าเรื่อยๆ ไม่มีการถอยหลังกลับ เมื่อมนุษย์มีสำนึก
ของเวลาในรูปแบบแตกต่างกัน ทำให้แต่ละสังคมมีวิธีคิดและวิถีปฏิบัติต่างกันหากเช่ือว่าเวลาเป็นวัฏจักร 
สังคมนั้น มักเน้นการรักษา แต่ถ้าเช่ือว่าเวลาเป็นเส้นตรง สังคมนั้นกลับเน้นการพัฒนา(กาญจนา แก้วเทพ
,2557 : 540) 

เวลา 2 ลักษณะ โดยลักษณะแรก การมองเวลาในลักษณะก้าวหน้าไปเรื่อย ๆ จากวันนี้เป็นพรุ่งนี้ 
มะรืน สัปดาห์ ปีหน้า ศตวรรษหน้า หรืออาจกล่าวได้ว่าเป็นการมองเวลาเหมือนเส้นตรง ลักษณะท่ีสองคือการ
มองเวลาเป็นเหตุการณ์ การมองแบบนี้พบได้มากในสำนวนไทยท่ีเราเคยชิน เช่น "เพล" ความหมายของ "เพล" 
ไม่ใช่ขณะท่ีเข็มนาฬิกาช้ีเลข 11 นาฬิกา แต่เป็นเหตุการณ์ซึ่งเกิดขึ้นในชีวิตประจำวันของผู้คน มีลักษณะ



วารสารปารมิตา ศูนย์วิจัยธรรมศึกษา สำนักเรียนวัดอาวุธวิกสิตาราม ปีที่ 8 ฉบับที่ 1 (มกราคม-มิถุนายน 2569)  23 

หมุนเวียน ย้อนกลับมาเริ่มต้นใหม่ไม่มีท่ีส้ินสุด อาจกล่าวได้ว่าเป็นการมองเวลาเหมือนวงกลม(อานันท์ กาญจน
พันธุ์ 2562 : 125) 

ส่วนประเด็นมิติของเวลา เวลาอาจทำให้นึกถึงการแบ่งช่ัวขณะหนึ่ง ๆ เป็นวินาที นาที ช่ัวโมง ฯลฯ   
ซึ่งความคิด ดังกล่าวเป็นเวลาท่ีมาพร้อมกับวิธีคิดแบบวิทยาศาสตร์ หรือเวลาตามนาฬิกา (Clock time) แต่
เวลาไม่ได้มีเพียง มิตินี้มิติเดียว เวลายังมีมิติด้านจิตวิทยาท่ีสัมพันธ์กับอารมณ์ความรู้สึก ท่ีสำคัญ คือ เวลาทาง
สังคม (Social time) มิติ ความหมายของเวลาทางสังคมนี้ มองเวลาเป็นสัญลักษณ์ ตลอดจนการให้คุณค่าแก่
เวลา บทบาทของเวลา และ ท่าท่ีต่อเวลาของแต่ละกลุ่มคนหรือสังคม(กาญจนา แก้วเทพ 2557 : 537) 

Benjamin Franklin เขียนไว้ว่า เวลาคือ "ส่ิงท่ีชีวิตสร้างขึ้นมาจากมัน" แต่เวลา ท่ีเราดำรงชีวิตอยู่จริง
ใช่เวลาเดียวกับท่ีเราดูนาฬิกาหรือไม่ บางทีก็ดูเหมือนว่าเวลาหมดไปอย่างรวดเร็ว บางทีเวลาก็ดูยึดยาวไม่
ส้ินสุด แต่ตลอดเวลาเหล่านั้น เข็มยาวเดินด้วยความเท่ียงตรงสม่ำเสมอเหมือนเดิมไม่เปล่ียนแปลง จึงดูคล้าย
น่าจะมีเวลา อีกประเภทหนึ่ง เวลาแบบท่ีสองท่ีเกี่ยวพันใกล้ชิดกับเวลาบนนาฬิกานั่นคือเวลาท่ีเกิดจากภายใน
ตัวเรา เวลาภายในปฏิบัติตามกฎอันน่าพิศวงของมันเอง ทำไมเวลาอยู่ในสถานการณ์ท่ีไม่น่าพิสมัย เวลาถึงดู
เหมือนยาวนานทรมานใจ แต่ช่วงเวลาสนุกสนานกลับผ่านไปอย่างรวดเร็ว ทำไมเรามักรู้สึกไม่มีสมาธิในยามท่ี
ต้องการสมาธิ ทำไมชีวิต ผ่านไปเร็วขึ้นเมื่อเราอายุมากขึ้น (Stefan Kein 2553 : 11) 

อาจกล่าวได้ว่ามนุษย์มองเวลาเป็น 2 รูปแบบ คือเวลาแบบเส้นตรง และเวลาแบบวงกลม ขณะท่ีมิติ
ของเวลานั้นมี 2 มิติ คือ เวลาตามนาฬิกา และเวลาทางสังคมโดยในวรรณกรรมเรื่องร้านขายเวลา มีการเสนอ
ความหมายของเวลาท้ังรูปแบบของเวลาและมิติของเวลา โดยมีการสร้างความหมายมิติของเวลาทางสังคม 
(เวลาภายใน)เป็นประเด็นหลักของเรื่อง 

 ในปรัชญาตะวันตก มีการถกเถียงเรื่อง ลักษณะและสถานะของกาลเวลา อย่างกว้างขวาง โดยมี
แนวคิดหลัก ๆ ท่ีเป็นท่ีรู้จักดังนี้ เวลาสัมบูรณ์  Absolute Time กับ เวลาสัมพันธ์ Relational Time 

เวลาสัมบูรณ์ Absolute Time แนวคิดท่ีโดดเด่นของ เซอร์ไอแซก นิวตัน (Sir Isaac Newton) เช่ือ
ว่าเวลาดำรงอยู่โดยตัวของมันเอง เป็นอิสระจากเหตุการณ์หรือวัตถุใด ๆ ในจักรวาล มัน "ไหลไปอย่าง
สม่ำเสมอ" โดยไม่ข้ึนกับส่ิงภายนอก เป็นโครงสร้างพื้นฐานท่ีดำรงอยู่จริงและเป็นกลาง 

เวลาสัมพันธ์ Relational Time แนวคิดของ ก็อทท์ฟรีด ไลบ์นิซ Gottfried Leibniz โต้แย้งว่าเวลา
เป็นเพียง ความสัมพันธ์ ระหว่างเหตุการณ์ต่าง ๆ เวลาไม่ได้มีอยู่จริงในฐานะเอนทิตีท่ีเป็นอิสระ แต่เป็นวิธีท่ีเรา
จัดลำดับเหตุการณ์ท่ีเกิดขึ้น 

 ทฤษฎี A-series และ B-seriesการถกเถียงนี้มาจากการจำแนกของ เจ.เอ็ม.อี. แมคแทกการ์ต  
J.M.E. McTaggart เกี่ยวกับเวลาA-series Tensed Time - เวลาท่ีถูกกำหนดด้วยกาล อธิบายเวลาในแง่ของ 
อดีต, ปัจจุบัน, และอนาคต ซึ่งถือว่าเป็นคุณสมบัติพื้นฐานและเปล่ียนแปลงได้ เช่น ส่ิงท่ีเคยเป็นอนาคตก็
กลายเป็นปัจจุบัน แล้วกลายเป็นอดีต ผู้ท่ีสนับสนุนแนวคิดนี้ เรียกว่า A-Theorists มักจะเช่ือว่ามีเพียง 
"ปัจจุบัน" เท่านั้นท่ีดำรงอยู่จริง Presentism 

 B-series Tenseless Time - เวลาท่ีไม่ถูกกำหนดด้วยกาล: อธิบายเวลาในแง่ของความสัมพันธ์ที่ไม่มี
การเปล่ียนแปลง เช่น "ก่อนหน้า" หรือ "พร้อมกันกับ" Earlier than หรือ Simultaneous with โดยไม่ใช้คำ
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ว่าอดีต ปัจจุบัน อนาคต ผู้ท่ีสนับสนุนแนวคิดนี้เรียกว่า B-Theorists มักจะเช่ือว่าอดีต ปัจจุบัน และอนาคตมี
ความเป็นจริงเท่าเทียมกัน Eternalism หรือ Block Universe 

  เวลาทางจิต Subjective Time นักปรัชญาบางท่าน เช่น เฮนรี เบิร์กสัน Henri Bergson เสนอว่า 
เวลาท่ีแท้จริง คือ "ความต่อเนื่อง" Duration ซึ่งเป็นประสบการณ์เชิงอัตวิสัย Subjective ท่ีเกิดในสำนึก 
Consciousnes ของเรา ไม่ใช่เวลาเชิงวัตถุท่ีสามารถวัดได้ด้วยนาฬิกา Chronos 

 
3. ปรัชญาตะวันตกสู่ปฏิจจสมุปบาทในพุทธปรัชญา 

ปฏิจจสมุปบาทเป็นหลักธรรมสำคัญในพระพุทธศาสนาท่ีอธิบายความจริงของสรรพส่ิงในฐานะ
กระบวนการท่ีอาศัยเหตุและปัจจัยซึ่งกันและกัน จึงไม่มีส่ิงใดดำรงอยู่อย่างเป็นอิสระหรือมีแก่นสารท่ีเท่ียงแท้ 
ดังพุทธพจน์ ท่ีว่า “ผู้ใดเห็นปฏิจจสมุปบาท ผู้นั้นเห็นธรรม” (มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย , 2539: 
12/346/359) หลักธรรมนี้ช้ีให้เห็นว่า ความเกิดขึ้นและความดับไปของสรรพส่ิงล้วนเป็นไปตามกฎแห่งเหตุ
ปัจจัย สอดคล้องกับหลักอนิจจัง อนัตตา และสุญญตา ซึ่งทำให้เข้าใจธรรมชาติของชีวิตและทุกข์ได้อย่างลึกซึ้ง 
ท้ังยังเป็นแนวทางสำคัญในการพัฒนาปัญญาและการหลุดพ้นจากความยึดมั่นถือมั่น (สมเด็จพระพุทธโฆษา
จารย์ (ป.อ. ปยุตฺโต), 2544; พระธรรมกิตติวงศ์ (ทองดี สุรเตโช), 2551) 

ในมุมมองของปฏิจจสมุปบาท “เวลา” มิใช่ส่ิงท่ีดำรงอยู่อย่างอิสระ หากเป็นเพียงกรอบในการอธิบาย
ความสัมพันธ์ของเหตุและผลท่ีเกิดข้ึนอย่างต่อเนื่อง โดยเฉพาะในพระอภิธรรมซึ่งอธิบายว่ามีเพียง “ขณะจิต” 
ท่ีเกิดขึ้นและดับไปตามเหตุปัจจัยเท่านั้นท่ีเป็นสภาวธรรมท่ีแท้จริง อดีตคือส่ิงท่ีผ่านพ้น อนาคตคือส่ิงท่ียังไม่
เกิด ส่วนปัจจุบันคือขณะท่ีควรตระหนักรู้และพัฒนาปัญญา การเข้าใจปฏิจจสมุปบาทจึงมิใช่เพียงการอธิบาย
ลำดับของเหตุการณ์ แต่เป็นการเข้าใจความสัมพันธ์ของเหตุปัจจัยท่ีเกิดขึ้นในทุกขณะ ซึ่งเป็นจุดเริ่มต้นของ
การคลายทุกข์และการดำเนินชีวิตอย่างรู้เท่าทัน 

เมื่อเปรียบเทียบกับปรัชญาตะวันตกสมัยใหม่ พบว่ามีจุดร่วมหลายประการ เช่น การปฏิเสธแนวคิด
เรื่องเวลาท่ีดำรงอยู่อย่างสัมบูรณ์ และการมองความเป็นจริงในฐานะระบบความสัมพันธ์มากกว่าส่ิงท่ีมีตัวตน
ถาวร อย่างไรก็ตาม ปรัชญาตะวันตกส่วนใหญ่มุ่งอธิบายธรรมชาติของเวลาและการดำรงอยู่ผ่านเหตุผลเชิง
ปรัชญา ขณะท่ีปฏิจจสมุปบาทมุ่งใช้ความเข้าใจเรื่องเหตุปัจจัยเพื่อการปฏิบัติและการดับทุกข์ ดังนั้น แม้ท้ัง
สองแนวคิดจะมีจุดบรรจบในเรื่องความสัมพันธ์ของสรรพส่ิงและความสำคัญของปัจจุบัน แต่พระพุทธศาสนา
ให้ความสำคัญกับการประยุกต์ใช้ความรู้นั้นเพื่อพัฒนาปัญญาและนำไปสู่ความหลุดพ้น ซึ่งเป็นลักษณะเฉพาะ
ของปรัชญาพุทธศาสนา 
 
4. บทสรุป 

การศึกษาพบว่า ปรัชญาตะวันตกและหลักปฏิจจสมุปบาทต่างให้ความสำคัญกับมโนทัศน์เรื่องเวลา 
แต่มีจุดมุ่งหมายแตกต่างกัน กล่าวคือ ปรัชญาตะวันตกมุ่งอธิบายธรรมชาติของเวลาและสถานะของการดำรง
อยู่ผ่านการวิเคราะห์เชิงอภิปรัชญา ขณะท่ีปฏิจจสมุปบาทอธิบายความสัมพันธ์ของเหตุและปัจจัยท่ีก่อให้เกิด
สรรพส่ิงและความทุกข์ โดยมองว่าเวลาเป็นเพียงกรอบในการอธิบายกระบวนการเปล่ียนแปลง มิใช่ส่ิงท่ีดำรง
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อยู่อย่างอิสระ ความเข้าใจเช่นนี้ทำให้เห็นว่าสรรพส่ิงล้วนเกิดข้ึน ต้ังอยู่ และดับไปตามเหตุปัจจัย อันเป็นหัวใจ
สำคัญของหลักธรรมในพระพุทธศาสนา 

นอกจากนี้ ปฏิจจสมุปบาทมิได้มุ่งอธิบายเวลาในเชิงฟิสิกส์หรือเชิงปรัชญาเพียงอย่างเดียว แต่เน้นการ
เข้าใจกลไกของเหตุปัจจัยท่ีทำให้เกิดความยึดมั่นและความทุกข์ พร้อมท้ังช้ีให้เห็นแนวทางแห่งการพัฒนา
ปัญญาเพื่อรู้เท่าทันอวิชชาในปัจจุบัน เมื่อเปรียบเทียบกับปรัชญาตะวันตก จึงพบว่าท้ังสองแนวคิดมีจุดร่วมใน
การปฏิเสธความเป็นอิสระของเวลาและการเน้นความสัมพันธ์ของสรรพส่ิง แต่แตกต่างกันท่ีพระพุทธศาสนามุ่ง
ประยุกต์ความรู้นี้สู่การปฏิบัติเพื่อการพัฒนาจิตใจและการดับทุกข์ อันเป็นเป้าหมายสูงสุดของหลักปฏิจจสมุป
บาทและการศึกษาทางอภิปรัชญาในพระพุทธศาสนา 
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